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Öz: 
Bu çalışma, nikâh hukuku bağlamında kadın haklarını İslâm aile hukuku ile İslâm öncesi toplumların evlilik pratik ve hukuk gelenekleri üzerinden mukayeseli olarak ele almaktadır. Yahudi, Câhiliye ve diğer kadim toplumlarda kadının evlilik içindeki statüsü, mehir, nafaka, velâyet ve boşanma alanlarındaki hak ve yetkileri tespit edilerek, bu yapıların Kur’ân, Sünnet ve klasik fıkıh doktrininin nikâh hükümleriyle nasıl dönüştürüldüğü ve yeniden düzenlendiği analiz edilmektedir. Çalışma, İslâm hukukunun İslâm öncesi kadın aleyhine uygulamaların önemli bir kısmını sınırlayıp ıslah ederken, bazı ataerkil formları sorumluluk-adalet ekseninde koruduğunu; çağdaş kadın hakları tartışmalarında metin, doktrin ve toplumsal pratik arasındaki gerilim hattını görünür kılmanın önemini ortaya koymaktadır.
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Abstract:
This article examines women’s rights in the context of the law of marriage through a comparative analysis of Islamic family law and the marital practices and legal traditions of pre-Islamic societies. It identifies women’s status within marriage, together with their rights and powers regarding dower (mahr), maintenance (nafaqa), guardianship and divorce in the Jewish, Jahiliyya and other ancient societies, and analyses how these structures were transformed and reconfigured by the Qur’an, the Sunna and the rules of marriage developed in classical Islamic jurisprudence. The study argues that, while Islamic law restricted and reformed many pre-Islamic practices detrimental to women, it also preserved certain patriarchal patterns on the basis of responsibility and justice, and it underscores the importance of making visible, in contemporary debates on women’s rights, the lines of tension between normative texts, legal doctrine and social practice.
Keywords: Woman, Womens rights, Marriage, Islamic Law, Judiasm 

Giriş 
Aile kurumu, hem bireysel kimliğin inşası hem de toplumsal düzenin devamı bakımından tarihsel olarak merkezî bir fonksiyon icra etmiş; evlilik akdi de bu kurumun hukukî çerçevesini belirleyen temel enstrümanlardan biri olmuştur. Evlilik ilişkisi içerisinde kadın ve erkeğin konumu, hak ve yükümlülüklerinin dağılımı ile bu dağılımın meşrulaştırılma biçimleri, gerek klasik fıkıh literatüründe gerek modern hukuk ve insan hakları tartışmalarında en çok tartışılan başlıklardan biri hâline gelmiştir. Özellikle İslâm aile hukuku çerçevesinde nikâh akdi bağlamında kadına tanınan haklar ile ataerkil kültürel pratikler arasındaki gerilim, buna paralel biçimde Yahudi aile hukuku ve hâlâka geleneğinde evlilik ve boşanma hükümlerinin kadın üzerindeki etkisi, güncel literatürde pek çok yaklaşımın odağında yer almaktadır.
İslâm öncesi toplumlarda ve Yahudi geleneğinde kadının sosyal ve hukukî statüsüne ilişkin çalışmalar, pek çok coğrafyada kadının önemli ölçüde haksızlığa maruz kaldığını, miras, velâyet ve boşanma alanlarında ciddi hak kayıpları yaşadığını; buna karşılık bazı alanlarda nispi koruma mekanizmalarının da geliştirildiğini ortaya koymaktadır. Nitekim Câhiliye dönemi Arap toplumunda görülen bazı nikâh türlerinde kadının rızasının ikinci plana itilmesi ve kadınların miras konusu yapılabilmesi, Yahudi geleneğinde ise yaratılış ve cennetten düşüş anlatıları bağlamında kadınla ilişkilendirilen olumsuz imgeler, evliliğin “kinyan” (iktisap/sahiplenme) kavramı üzerinden erkeğin üstün konumunu pekiştiren bir hukukî ilişki olarak tanımlanması, boşanmada get belgesi ve erkeğin tek taraflı inisiyatifi gibi kurumların kadını ikincil konuma itmesi, bu geleneklerin kadın aleyhine ağır sonuçlar doğurabilen yönlerine işaret etmektedir.
Bu çalışma,  nikâh hukuku bağlamında kadın haklarını İslâm aile hukuku ile İslâm öncesi Arap toplumu ve Yahudi hukuk geleneğinin evlilik ve boşanmaya ilişkin uygulamaları üzerinden mukayeseli olarak incelemeyi hedeflemektedir.
[bookmark: _Toc219583127]Diğer Dinlerde Ve İslam Öncesi Kadının Hukuki Konumu  
İslam öncesi toplumlarda ve dinlerde kadın, genellikle erkeğin mutlak mülkü veya vesayeti altında konumlandırılmıştır. Türlü haklardan yoksun bırakılan kadın çoğu kez satılabilen meta, kocanın mutlak tasarrufuna tâbi kişi şeklinde konumlandırılmıştır. İlginçtir ki bazı dinlerde teolojik olarak “lanetli” ve “ruhsuz” varlık olarak kabul edilmiş ve bundan dolayı hor görülmüş ve zulme uğramıştır. Buna karşılık bazı istisnai toplumlarda veya kabilelerde sınırlı hak ve saygınlığa sahip soylu kadın tipinin de var olduğu belirtilir.
Konfüçyanizm, MÖ 551–479 yılları arasında yaşamış olan Kong Qiu’nun (Latinceleştirilmiş adıyla Confucius) öğretilerine dayanan, Çin kökenli ahlâkî-felsefî bir sistemdir; belirgin bir tanrı tasavvuru ve ölüm sonrası hayata ilişkin doktrini bulunmadığından genellikle bir “din”den ziyade etik ve toplumsal bir öğreti olarak kabul edilir. Konfüçyüs esasen bir ahlâk düşünürü ve eğitmenidir; amacı, “üstün insan”ı yetiştirmek, itidal ilkesine dayalı bir “orta yol” anlayışıyla hayat sürmeyi öğretmek ve nezaket, ölçülülük, saygı ve sorumluluğu önceleyen kültürlü bir yaşam tarzı inşa etmektir.(Güç, t.y.) 
Konfüçyüsçülük’te kadın, “üç itaat ve dört erdem” öğretisi çerçevesinde hayatı boyunca babasına, kocasına ve dul kaldıysa oğluna tâbi olması gereken bir konumda düşünülmüş; böylece ataerkil yapıyı pekiştiren hiyerarşik bir aile modeli idealize edilmiştir. Geleneksel Çin toplumunda evlilik, başlık/bride-price uygulaması ve soyun erkek üzerinden devamı fikriyle iç içe geçtiği için, kadın çoğu zaman erkeğin hane ve soy düzeni içinde ikincil, “bağımlı” bir unsur olarak konumlanmış; boşanma hakkının fiilen erkeğin yetkisi olarak düzenlenmesi ve dul kadının yeniden evlenmek yerine “iffetli dul” kalmasının yüceltilmesi, kadının hareket alanını ciddi biçimde daraltmıştır. Özellikle geç imparatorluk döneminde dul kadınların yeniden evlenmemeye teşvik edilmesi ve dul iffeti ideolojisinin yaygınlaştırılması, bazı kadınların kocalarının ölümü sonrasında intihara yönelmesine kadar varan ağır toplumsal baskı biçimlerine zemin hazırlamıştır. (Azertürk & Akman, 2018)
[bookmark: _Toc219583129]Asurlularda Nikâh Hukuku ve Kadın
Kuruluşu M.Ö. 2000’li yıllara uzanan Asur toplumu, yazılı hukuk metinlerine sahip ilk topluluklardan biri olması bakımından dikkat çekicidir. Asur hukukunda ataerkil yapı hâkimdir; baba ailenin reisi olarak kabul edilmiş, eş ve çocuklar üzerinde geniş bir otorite ile donatılmıştır. Kültepe tabletleri ve Orta Asur Kanunları, bir yandan evlilik akdinin yazılı sözleşmelerle güvence altına alındığını ve kimi dönemlerde eşlerin boşanma ve mal paylaşımı konularında belirli haklara sahip olabildiğini gösterirken, diğer yandan borç karşılığında aile bireylerinin rehne konu edilebilmesi gibi ağır hükümler içermektedir. Nitekim bazı düzenlemelere göre koca, ödeyemediği bir borcu sebebiyle belirli süreyle eşini veya çocuklarını alacaklıya rehin bırakabilmekte; koca tek taraflı olarak karısını boşayabilmekte, sebepsiz boşanma hâlinde ise kadının çeyizini almasına izin verilmektedir. Buna karşılık, karısını “kötü huylu/huysuz” olduğu iddiasıyla boşayan erkeğin, bazı metinlerde nehir/su sınavına benzer ağır bir ceza prosedürüyle karşılaşabildiği veya kadının suya atılma türünden ağır yaptırımlara maruz kalabildiği(Sünbül, 2020) nakledilmektedir.
Aksoy’un değerlendirmesi de, Eski Mezopotamya hukukunda kadının bir yandan nikâh akdi ve çeyiz kurumu üzerinden kısmen korunurken diğer yandan aile içi otorite ilişkileri ve borç hukuku bağlamında ciddi hak kayıplarına açık bir konumda bulunduğunu vurgulamaktadır.(Aksoy, 2021)
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Erken ve klasik Yunan dünyasında, özellikle Atina’da kadın her türlü siyasî haktan yoksun olup, yaşamı boyunca bir erkek vasiye bağlı kabul edilmekteydi. Evlilik, kadının rızasından ziyade aileler arası anlaşma ve çeyiz üzerinden şekillenen bir hukukî-iktisadî kurumdu; baba veya en yakın erkek akraba kızını çoğu zaman onun açık rızasını aramaksızın nişanlayıp evlendirebilmekteydi. Atina’da evlilik öncesi nişan babanın/ velinin damatla yaptığı bir sözleşme iken, kadın, evlilik öncesinde babasının; evlilik sonrasında ise kocasının evinde, büyük ölçüde ev içi rollerle sınırlandırılmış, kamusal ve siyasî alandan dışlanmıştı.(Just, 1989; Patterson, 1998)
Boşanma hakkı hukuk tekniği bakımından hem erkeğe hem kadına tanınmış görünse de, uygulamada inisiyatif ağırlıklı olarak erkeğin elindeydi. Erkek, karısını boşamak istediğinde onu evden göndermesi ve çeyizini iade etmesiyle boşanma gerçekleşebiliyor; kadın ise boşanmak istediğinde agoraya gidip bir devlet görevlisine (archon) başvurarak hakkını kullanabiliyor, fakat bu yol hem sosyal baskılar hem de vesayet ilişkileri sebebiyle erkeğe kıyasla çok daha zor ve istisnaî bir imkân niteliği taşıyordu. Buna karşılık, çeyizin kadının ailesine iade edilmesi zorunluluğu, kimi durumlarda erkeği sebepsiz boşanmadan caydıran bir ekonomik fren mekanizması işlevi görebilmekteydi.
Sparta’da ise durum daha paradoksaldır. Burada da ataerkil bir yapı söz konusudur; ancak erkek nüfusun sürekli askerî seferlerde bulunması ve miras hukukunun özellikleri sebebiyle, kadınların mülkiyet edinme, miras alma ve büyük aile işletmelerini fiilen yönetme imkânları diğer polis’lere göre belirgin biçimde genişlemiştir. Aristoteles, Politika’da Spartalı kadınlarını sert biçimde eleştirir; kadın mülkiyetini siyasî bozulmanın bir sebebi olarak resmeder. Antik kaynaklarda, Sparta’da kadınların çarşıya çıkma, mal alıp satma, bazı kamusal törenlere katılma ve miras yoluyla ciddi servet biriktirebilmesi, bir yandan “kadın nefretinin” söylemsel düzeyde keskinleşmesine, diğer yandan da kadın özgürlüğünün ahlâkî ve siyasî çözülmeyle özdeşleştirilmesine zemin hazırlamıştır.
Filozofların kadın tasavvuru da bu bağlamdan bağımsız değildir. Sokrates’in bizzat kendi kaleminden bir metnimiz bulunmasa da, klasik kaynaklarda ve sonraki gelenekte ona atfedilen sözler, kadının akıl ve karakter bakımından erkeğe göre “aşağı” bir varlık olarak tasvir edildiğini göstermektedir; Sokrat’a nispet edilen ve kadını “zehirli meyve ağacı”na benzeten ifadeler, antik Yunan entelektüel iklimindeki köklü kadın karşıtı söylemin tipik örnekleri olarak okunabilir. Aristoteles, hem biyolojik metinlerinde hem de Politika’da kadını “eksik erkek”, aklî yetileri tam gelişmemiş, bu sebeple tabi olması gereken bir varlık olarak konumlandırır; Sparta örneğinde olduğu gibi kadınların mal varlığı ve görünürlüğünü bile siyasal düzen için bir tehdit olarak okur.(Altuner, 2018)
Platon ise Devlet diyaloğunun V. kitabında, bekçi/koruyucu sınıfı için kadınların erkeklerle aynı eğitimi alarak askerî ve yönetsel görevlere atanabileceğini ileri sürmesi bakımından dönemi için radikal görünür. Ancak çağdaş Platon yorumları, bu önerinin temelinde modern anlamda bir “cinsiyet eşitliği” veya kadın hakları fikrinin değil, ideal devletin bütünlüğü ve bekçi sınıfının verimliliğinin yattığını vurgular; kadın bekçiler, bireysel özneler olarak değil, mümkün olan “en iyi nesli” üretmek ve devletin devamını sağlamak üzere araçsallaştırılan bir unsur olarak tasarlanır. (Işikgi̇L, 2017) Platon’un diğer diyaloglarında (özellikle Timaios’ta) kadınların ikinci dereceden varlıklar olarak resmedildiği dikkate alındığında, onun tutumunun Atina’nın genel kadın algısıyla büyük ölçüde uyumlu, sınırlı ve devlet-merkezli bir “eşitlik” tasavvuruna dayandığı açıktır.(Altuner, 2018)
Bu genel çerçeve, Antik Yunan’da nikâh hukuku ve aile düzeninde kadının çoğunlukla siyasî özne değil, soyun devamını ve mülkiyetin devrini temin eden bir araç olarak konumlandırıldığını; filozofların ideal toplum tasavvurlarında dahi kadının, belirleyici bir özne olarak değil, daha ziyade düzen ve erdem projesinin ikincil, uyması beklenen unsuru olarak görüldüğünü ortaya koymaktadır.
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Roma hukukunda kadının konumu, tarihsel süreç içinde manus (kocanın veya babasinin egemenliği) altındaki sıkı ataerkil yapından, özellikle imparatorluk döneminde önemli ölçüde hukuksal bağımsızlığa doğru evrilmiştir. Geleneksel manus’lu evliliklerde kadın, kocasının aile yapısı içine hukuken “kız evlat” statüsüyle dahil olur, malvarlığı ve hak ehliyeti üzerinde bağımsız tasarruf imkânını kaybetmekteydi. Roma hukukunda evlilik, şekle sıkı sıkıya bağlı resmî bir sözleşmeden ziyade, tarafların bir ömür boyu birlikte yaşama iradesini ifade eden affectio maritalise ve Roma toplumunda katı biçimde korunan tek eşlilik (monogami) ilkesine dayalı, “bütün bir hayat ortaklığı” olarak tanımlanmıştır. (Haluk, 2001)
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Yahudi düşüncesinde insan, “Tanrı’nın sûretinde” yaratılmış kabul edilir; Tekvin’in ilk yaratılış anlatısında erkek ve kadın birlikte, Tanrı’nın suretini taşıyan varlıklar olarak zikredilir ve bu, yaratılış itibariyle cinsiyetler arasında aslî bir eşitliğe işaret eden bir okuma imkânı sunar. Buna karşılık ikinci anlatıda Havva’nın yasak meyveyi yiyip Adem’e de yedirmesi sebebiyle “ilk günah”ın başlatıcısı olarak görülmesi ve Tekvin 3:16’da kadına doğum sancısının artırılması, erkeğe karşı arzulu ve onun hükmü altında kalacağına dair ifadeler, erken Yahudi yorumlarında kadının günah, lanet ve itaat yüküyle özdeşleştirilmesine zemin hazırlamış; böylece yaratılıştaki eşitlik vurgusu ile düşüş sonrası hiyerarşi ve lanet söylemi arasında gerilimli bir insan anlayışı ortaya çıkmıştır.(Akyol, 2024; Hi̇çyilmaz, 2023)

Yahudi geleneğinde aile, dinî cemaatin temel birimi olarak büyük önem taşır ve soyun devamında erkek çocuklar merkezi konumdadır; bu vurgu, hem “seçilmiş kavim” bilinci hem de aile ekonomisinin güçlenmesi bağlamında tarihsel olarak çokevliliğe kapı aralamıştır. (AİLE, t.y.) Ailenin reisi konumundaki baba, karısı ve çocukları üzerinde güçlü bir otoriteye sahiptir; bu otorite, bir yandan yaratılış ve düşüş anlatılarında Havva’nın itaatsizliği üzerinden kadın aleyhine geliştirilen teolojik okumalarla, diğer yandan hayız hâlindeki kadını “necis” kılan niddah[footnoteRef:1] hükümleriyle desteklenmiştir. Bu çerçevede, hayızlı kadınla cinsel ilişkinin yasaklanması ve dokunduğu nesnelerin hükmi kirlilik kazanması, kadının bedeninin sürekli gözetim ve arınma pratiklerine konu edilmesine yol açmış; (AİLE, t.y.-b; HAYIZ, t.y.) ; İbranice’de hem “koca” hem “mal sahibi” anlamına gelen ba‘al kelimesi ile On Emir’de komşunun “evi, eşi, köleleri ve malları”nın aynı yasak kapsamı içinde zikredilmesi (Çıkış, 20/17), kadının çoğu zaman erkeğin hane ve mülkiyet düzeni içinde konumlandırıldığını göstermiştir. (Akyol, 2024) [1:  (NIDDAH - JewishEncyclopedia.com, t.y.)] 

Yaratılış kıssasında kadının erkeğin “yardımcısı” olarak Âdem’in kaburga kemiğinden yaratıldığı anlatısı (Tekvîn, 2/18-23), geleneksel yorumlarda kadının varlık sebebinin erkeğin yalnızlığını gidermek ve nesli sürdürmek olduğu yönünde okunmuş; bu da kadının temel görevinin çocuk doğurmak (Tekvîn, 3/16) ve ev içi işleri yerine getirmek olduğu yönündeki algıyı pekiştirmiştir. Rabbanî literatürde kadınlar, özellikle zamanla sınırlı bazı olumlu mitsvalardan muaf tutularak, kamusal-dinî yükümlülüklerden ziyade aile içi rollere yönlendirilmiş; bu durum, pratikte kadının dinî-sosyal görünürlüğünü sınırlayan bir fonksiyon icra etmiştir. (İcten, 2026) Kendini “seçilmiş kavim” olarak gören Yahudi toplumsal zihniyetinde çoğalma emri büyük ağırlık taşımış, bekârlık hoş karşılanmamış ve kavmin devamına katkı sunmamak ağır bir sorumsuzluk, hatta günah olarak değerlendirilmiştir; bu nedenle farklı din mensuplarıyla evlilik çoğu zaman toplumsal ve dinî bir evlilik engeli olarak görülmüştür.(Şahi̇n, 2016)
Yahudilikte nikâh akdi, İslâm’dakine benzer şekilde en az iki şahidin huzurunda icra edilmekte; hahamın gelin ve damadı uygun görmemesi hâlinde nikâha izin vermeme yetkisi bulunmakta, böylece dinî otorite evlilik üzerinde belirleyici bir rol oynamaktadır.(Şahi̇n, 2016) Evlilikte kıza babası tarafından verilen çeyiz, çoğu zaman onun miras payı mahiyetinde kabul edilmiş; erkek çocukların bulunduğu ailelerde miras öncelikle erkeklere intikal ederken, erkek varis bulunmadığında kızlar mirasçı olmakta, fakat ailenin mülkünün dışarı çıkmaması için kendilerine çoğu kez yakın akraba ile evlilik şart koşulmuştur. Erken dönem uygulamalarında damadın gelinin ailesine ödediği mohar türü bedel, daha sonra ketuba belgesiyle kadının boşanma veya dul kalma hâlinde alacağı maddî güvenceye dönüşmüş; böylece evlilikte ekonomik yükümlülükler kısmen kadının lehine yazılı hâle getirilmiştir. (Ullah, 2018) Boşanma ise halakhik çerçevede get adı verilen boşanma belgesiyle ve esasen erkeğin inisiyatifiyle gerçekleşmekte; farklı yorumlarla temellendirilmiş olsa da, evlilik birliğinin sona erdirilmesi Yahudi hukukunda meşru fakat sıkı şartlara bağlanmış bir imkân olarak kabul edilmektedir. 
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Hristiyanlıkta nikâh anlayışı, hem ilk Hristiyan toplulukların içinde doğduğu Yunan–Roma hukuk ve aile kültüründen hem de Yahudi dinî-hukukî mirasından güçlü biçimde etkilenmiştir.
Hristiyan geleneğinde kadın, yaratılış kıssasındaki “Âdem’in kaburgasından yaratılma” anlatısı ve Havva’nın “ilk günah” ile ilişkilendirilmesi üzerinden çoğu kez erkeğe tâbi, onun için yaratılmış bir varlık olarak yorumlanmış; patristik literatürde kadının günahın ve düşüşün başlatıcısı olarak sunulduğu sert ifadeler yaygınlık kazanmıştır. Bununla birlikte, özellikle Batı kilisesinde, klasik dönemde nikâhın geçerlilik şartları arasında tarafların rızası vurgulanmakla beraber, tarihsel uygulamada kız çocuğunun kiminle evleneceğine çoğu zaman ailesi karar vermiş, kadın rızası çoğu kez şekli bir onay düzeyinde kalmıştır. Pavlus’un evlilikten ziyade bekârlığı “daha faziletli” görmesi; zinaya düşmeyi önlemek için evliliği tavsiye ederken, imkân dâhilinde bekâr kalmayı üstün sayması da, erken Hristiyanlıkta bekârlığın ruhbanî ideallerle yüceltilmesine zemin hazırlamıştır.(Buliç, 2017)
Diğer yandan, Hristiyanlıkta evlilik yalnızca neslin devamına hizmet eden bir kurum olarak değil, Tanrı huzurunda yapılan, tek eşliliği ve karşılıklı sadakati esas alan kutsal bir ahit (sakrament) olarak görülmüş; bu yönüyle Yahudilikten daha belirgin bir dinî nitelik kazanmış ve ideal olarak iki Hristiyan arasında yapılması gerektiği savunulmuştur. İncillerde ve Pavlus mektuplarında yer alan hükümler doğrultusunda, cinsel sadakatsizlik (zina) dışında herhangi bir sebeple evliliğin bozulmasına genel olarak cevaz verilmemiş; boşanma ve özellikle boşanmış bir kadınla evlilik birçok kilise geleneğinde zina sayılarak kesin biçimde reddedilmiştir. (Şahi̇n, 2016) Erkek merkezli aile yapısının sürdüğü birçok Hristiyan toplumunda miras hukukuna ilişkin düzenlemeler de bu zihniyeti yansıtmış; kız çocuklarının mirastan pay alması çoğu kez erkek kardeşin bulunmamasına bağlı kılınarak, erkek evlât soyun ve malvarlığının esas taşıyıcısı kabul edilmiştir. 
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Eski Türklerde aile yapısında ataerkil bir düzen hâkim olmakla birlikte, kadınların pek çok kavme göre daha avantajlı bir konumda oldukları görülmektedir. Kadın, evin sahibi ve yöneticisi olarak kabul edilmiş; ev içi rollerinin yanında kamusal alanda da görece geniş hareket imkânına sahip olmuştur. (HATUN, t.y.; Mandaloğlu, 2013, 2022) Çok eşlilik örneklerine rastlanmakla beraber tek eşlilik yaygın olup, eş seçiminde kadınların da söz hakkı bulunduğu kaynaklarda ifade edilmektedir. Kadınlar kocalarından bağımsız olarak mal edinebilmekte, sosyal ve dinî yaşamda önemli görevler üstlenmekte, dinî törenlere katılmakta ve zaman zaman bu törenlere başkanlık edebilmektedir. Devlet yönetiminde hatunlar hem siyasal hem de askerî hayatta söz sahibi olabilmiş, bazı durumlarda devlet işlerinde bakan düzeyinde roller üstlenmişlerdi.  Boşanma hakkı da kadına tanınmış; evliliğin devamını istemeyen kadın, belirli şartlar dâhilinde kocasından ayrılabilmiştir. Kız ve erkek çocuklar arasında cinsiyete dayalı bir ayrım yapılmadığı; her iki cinsin de toplumsal hayatta değerli görüldüğü ve kahramanlık gösteren çocuklara toplum tarafından isim verildiği belirtilmektedir.
İslâmiyet öncesi Türk toplumunda aile hukuku, töreye dayalı olarak şekillenmiş ve nikâh akdi, kadının haklarını güvence altına alan temel bir kurum işlevi görmüştür. Evlilik sürecinde “kalın” adı verilen mehir benzeri ödeme, damadın ailesi tarafından kızın ailesine verilerek evliliğin teminatı sağlanmış; buna karşılık kadının baba evinden getirdiği çeyiz onun şahsî malı kabul edilmiştir. Bu düzenlemeler hem kadının ekonomik haklarını koruyan hem de boşanmayı zorlaştırarak aile bütünlüğünü güvence altına alan mekanizmalar olarak öne çıkmaktadır.(Yavuz & Ertem, 2021) Nikâh, kalın ve çeyiz kararlaştırıldıktan sonra kıyılmakta; nikâhsız birliktelikler geçerli bir evlilik olarak tanınmamaktaydı. Kadın yalnızca aile içinde değil, toplum ve devlet yönetiminde de itibarlı bir konuma sahip olduğundan, İslâm öncesi Türklerde nikâh hukuku, kadının sosyal ve hukuki statüsünü gözeten ve ona güçlü bir toplumsal rol sağlayan bir yapı olarak dikkat çekmektedir.
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İslâm öncesi Arap yarımadasında kadın, ataerkil kabile düzeninin belirlediği toplumsal yapıda ikinci planda konumlanmıştı. Evlilikte kadının rızası çoğu kere belirleyici sayılmıyor; evlilik, kabile ittifaklarını güçlendirmek, ekonomik ve siyasî fayda temin etmek gibi amaçlarla veliler arasında kurulan bir akit niteliği taşıyordu. Asabiyete büyük önem veren Câhiliye Arapları, nesebin “saf” kalmasını öncelemiş; bedevî–hadarî, hür–köle ayrımı gibi statü farklarını gözeterek evlilikte kefâet (denklik) aramışlardır. Kadınların çoğu kabile veya koca ailesine ekonomik ve hukukî bakımdan bağımlıydı; mirastan mahrum bırakılıyor, hür kadınlar dahi çoğu zaman kişilik ve mülkiyet hakları bakımından erkekle eşit bir konuma sahip görülmüyordu. Cariye kadınlar ise mal gibi alınıp satılabiliyor, hatta para karşılığı fuhşa zorlanabiliyordu. Bu zihniyetin yansıması olarak, Kur’ân’ın da işaret ettiği üzere, pek çok erkek için kız çocuğu doğumu utanç kaynağı sayılıyor, kızla müjdelenen babanın yüzü “kararıp halka gizlenmesi” tipik bir tavır olarak tasvir ediliyordu.(Altıntaş, 2001; Aynur, 2019) Kız çocuklarının diri diri toprağa gömülmesi her kabilede yaygın olmamakla birlikte, bazı kabilelerde yoksulluk korkusu, savaş ve iffet endişesi gibi gerekçelerle kız çocuklarına yaşam hakkının dahi tanınmadığı ağır bir pratik olarak varlık göstermiştir.
Câhiliye geleneğinde evlilik ve cinsellik alanında, sayıları kaynaklara göre on beşi bulan ve önemli bir kısmı İslâm tarafından ilga edilen çeşitli nikâh türleri mevcuttu (Aksoy, 2021; Demi̇rcan, t.y.); bunların birçoğu kadını nesneleştiren, namus ve mahremiyet anlayışını zedeleyen uygulamalardı. Bununla birlikte, Kur’ân ve Sünnet’in benimsediği, mehir ödenerek, veli aracılığıyla ve şahitler huzurunda kıyılan klasik nikâh tipi Câhiliye’de de biliniyor ve yaygın bir uygulama olarak sürdürülüyordu; İslâm, esasen bu yapıyı ıslah ederek devam ettirmiştir. Tartışmalı örneklerden mut‘a nikâhı, belirli bir süre için yapılan, sürenin bitiminde kendiliğinden sona eren ve taraflarca kararlaştırılan bir bedelin kadına ödendiği geçici birliktelikleri ifade eder; uzun yolculuklar, savaşlar ve göçebe hayat gibi durumların bu tür ilişkilere zemin hazırladığı rivayet edilmekle birlikte, saygın kabile kadınlarının ve çoğu kabilenin bunu hoş karşılamadığı da belirtilir.
Nikâh-ı istibdâ‘ ise, kocanın, eşi hayızdan temizlendikten sonra soylu sayılan bir erkeğe göndererek ondan çocuk sahibi olmayı umduğu bir uygulamayı ifade eder; burada amaç, nesebi “asil” gördükleri bir erkek üzerinden güçlendirmektir. Nikâh-ı bedel, iki erkeğin birbirlerinin eşlerini mehir ödemeksizin adeta “değiş tokuş” etmesine dayanan, kadınların rızasını ve onurunu büyük ölçüde yok sayan bir evlilik biçimiydi. Hıdn nikâhı, zina açıkça kınandığı için, kadın ve erkeğin ilişkilerini gizli tutarak sürdürmelerine imkân tanıyan bir düzenlemeydi; ilişki gizli kaldığı sürece toplum nezdinde açıktan zina sayılmıyor, bu da ahlâk anlayışındaki çelişkiyi ortaya koyuyordu. Nikâh-ı bigâ, bazı kadınların evlerine gelen erkeklerle birlikte olabilmelerine imkân veren; nikâh-ı raht ise on veya daha fazla erkeğin ortak kararıyla bir kadını “ortak eş” kabul ettiği, nesep tayinini dahi problemli hâle getiren evlilik türleriydi. Bu tür akitlerin bir kısmı zaten bütün kabilelerde yaygın değildi; İslâm’ın gelişinden sonra vahiy ve Sünnet, kadına ağır zulüm oluşturan ve nesep, mehir, nafaka gibi hakları ortadan kaldıran bu nikâh şekillerinin çoğunu açıkça yasaklamıştır.avesis.
Kaynaklarda ayrıca Yesrib’de Fityûn adlı zalim bir Yahudi liderden söz edilir; rivayete göre bu kişi, kendi tebaasından evlenen genç kızlarla zifaf gecesinde kocalarından önce birlikte olmayı bir tür “hak” haline getirmiş ve aynı çirkin uygulamayı Evs ve Hazrec kabilelerinin kızlarına da dayatmıştır. Malik b. Aclân’ın kız kardeşini bu aşağılayıcı uygulamadan korumak için Fityûn’u öldürdüğüne dair rivayet, Câhiliye toplumunun kimi kesimlerinde kadın bedeninin nasıl bir güç gösterisi ve tahakküm alanına dönüştürüldüğünü çarpıcı biçimde ortaya koymaktadır.
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Kur’an-ı Kerîm, insanı Allah’ın yeryüzündeki halifesi ve hidayet rehberine muhtaç bir varlık olarak görür; toplumu karanlıktan aydınlığa çıkaran ölçüleri adalet, ihsan ve takva ekseninde kurar. Nitekim insanın yaratılış itibariyle aynı özden geldiği, erkek ve kadının Allah katında takva dışında bir üstünlük ölçüsüne sahip olmadığı açıkça ifade edilir[footnoteRef:2]; bu da cinsiyet temelli hiyerarşiyi reddeden temel ilkeyi oluşturur. Hz. Peygamber de “Sizin en hayırlınız, ailesine en hayırlı olanınızdır” [Tirmizî, Menâkıb, 63] sözüyle kadınların ezilmesi değil, korunması ve iyi muamele görmesi gerektiğini sünnetiyle örneklendirmiştir.  [2:  Hucurat Suresi 13: “Ey insanlar! Şüphesiz sizi bir erkek ile bir dişiden yarattık, tanışasınız diye sizi kavim ve kabilelere ayırdık, Allah katında en değerli olanınız O’na itaatsizlikten en fazla sakınanınızdır.”] 

Bu ilkesel çerçeve içinde İslâm, Câhiliye döneminin kadın aleyhine uygulamalarını ortadan kaldırarak kız çocuklarının yaşama hakkını güvence altına almış; onlara eğitim, eş seçimi, mülkiyet, miras ve dava ehliyeti gibi haklar tanımıştır. Kur’an, kadınları miras konusu olmaktan çıkarıp mirastan pay sahibi kılmış; ayrıca kadınların rızası olmaksızın evlendirilmelerini ve baskı yoluyla haklarından vazgeçirilmelerini yasaklamıştır[footnoteRef:3]. Böylece nikâh, mal değişimi mantığından karşılıklı rıza ve hukukî birliktelik esasına dayanan bir akit hâline gelmiş; mehir ve nafaka gibi kurumlarla kadına ekonomik güvence sağlanmıştır. [3:  Bkz. Nisa Suresi 19: “Ey iman edenler! Kadınlara zorla vâris olmanız size helâl değildir. Apaçık bir edepsizlik yapmadıkça, onlara verdiğinizin bir kısmını ele geçirmek için -evlenme ve boşanma konusunda- engel çıkarmayın. Onlarla iyi geçinin.”] 

İlk dönem uygulamalarında da bu ilkelerin hayata geçirilmeye çalışıldığı görülür. Nikâh akdinin kamu denetimine alınması, şahitlik ve mehirin belgelendirilmesi, kadının hak ihlallerine karşı korunmasını amaçlamıştır; erken fıkıh literatüründe kadının evlilikteki iradesi ve bazı mezheplerde bizzat akit kurma ehliyeti kabul edilerek onun hukukî özerkliği güçlendirilmiştir. Sonuç olarak İslâm nikâh hukuku, kadın onurunu, rızayı ve adaleti merkeze alarak Câhiliye’nin nesneleştirici yapısını dönüştürmüş; aile hukukunu da bu dönüşümün temel alanlarından biri hâline getirmiştir.
Sonuç olarak İslâm nikâh hukuku, Câhiliye’nin kadınları nesneleştiren yapısını tersine çevirerek, rızâ, mehir ve nafaka ekseninde kadına ekonomik ve manevî güvence sağlamış; bu temeller sonraki fıkhî gelişmelerin ve Osmanlı aile hukuku uygulamalarının dayanağını oluşturmuştur.
Sonuç
Bu mukayeseli inceleme, nikâh hukuku bağlamında kadın haklarını İslâm öncesi toplumlar (Asur, Yunan, Roma, Yahudi, Hristiyan, Türk ve Arap gelenekleri) ile İslâm aile hukuku ekseninde ele alarak, kadın statüsünün tarihsel dönüşümünü aydınlatmıştır. İslâm öncesi hukuk ve törelerde kadının çoğu zaman mülkiyet ilişkileri, kabile ittifakları veya ataerkil otorite ekseninde ikincil, bağımlı ve nesneleştirici bir konuma hapsedildiği; miras, evlilik rızası, boşanma ve yaşama hakkı gibi temel alanlarda ağır hak kayıplarına maruz kaldığı görülmüştür. Buna karşılık İslâm, Kur’ân ve Sünnet temelli bir reformla kadını rızâ, mehir, nafaka ve miras payı gibi somut güvencelerle donatarak, akdin “tarafı” hâline getirmiş; Câhiliye’nin zulüm ve haksızlık içeren nikâh türlerini ilga ederek meşru nikâhı esas kılmıştır.
İlk dönem uygulamaları ve mezhebî içtihatlar, bu ilkelerin fiilî hayatta da korunduğunu; Hz. Peygamber’in sünneti ile kadınların onur ve haklarının korunmasının aile hayatının merkezine yerleştirildiğini ortaya koymaktadır. Bu reformist yaklaşım, kadın haklarını mutlak eşitlikten ziyâde adalet, sorumluluk ve takva ekseninde yeniden tanımlamış; sonraki fıkhî gelişmelere ve Osmanlı gibi uygulamalara temel oluşturmuştur. Çağdaş tartışmalarda, İslâm nikâh hukukunun tarihsel mirası, metin-doktrin-pratik gerilimini dikkate alan bir okuma ile, kadın onurunu ve aile bütünlüğünü koruyan dinamik bir sistem olarak değerlendirilmelidir.
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